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  מב  מנחות
  משה שווערד

  
 שו"ע או"ח סימן ח  .1

  (ז) צריך להפריד חוטי הציצית זה מזה: 
  

 מנחות דף לט/ב  על  תוספות 
למאי דפרישית לעיל דמפתיל שמעינן דבעי ב' חוטין תכלת קשיא דהכא דרשינן ליה לאו גדיל או פתיל וי"ל דהא נמי שמעת  או גדיל או פתיל.  

ומיהו קשה דפתיל מציצית נפקא דדרשינן לקמן (דף מב.) אין   מינה כיון דבחד פרשה כתיב גדיל ובאידך כתיב פתיל
כדאיתא לקמן ובספרי    לפרודויש לומר דאיצטריך ציצית לאשמועינן דלאחר עשייתן צריך    ציצית אלא ענף

רבה בר דריש ועשו להם ציצית שומע אני יעשה כולה גדילים ת"ל ציצית הא כיצד כדי שתהא גדיל יוצאת מן הכנף וציצית מן הגדיל והא ברייתא קשיא ל

  : בר חנה וקשה נמי לרב דדריש ליה הכא מפתיל והתם דריש ליה מציצית
  

  איזהו מקומן מסכת מנחות דף מב עמוד א 
הדברי חמודות (אות ל"ה) הביא בשם העיטור דעיקר הקפידא כשיש תכלת להפרידו מן הלבן,  

ובהגהות הרד"ל כתב שאין לשון הגמ' מורה כדבריו, וגם בכל הפוסקים   .ויפה לעשות זכר לתכלת
  ודלא כמג"א שכתב שלא לחוש להפרידן אם יתבטל מתפילת הציבור., אלא זה מעיקר מצות הציצית, לא הוזכר מזה

  
  מגן אברהם על או"ח סימן ח 

לדקדק ולעשות זכר    כתב ב"ה בעידן תכלת קאמר להפריד תכלת מצד א' ולבן מצד א' ויפה(י) צריך.  
וא"כ אם נשתהה לבא לב"ה ובעוד שיפריד הציצית יתבטל מלהתפלל עם הצבור א"צ    לתכלת ע"כ

  לדקדק בזה: 
  

  משנה ברורה על או"ח סימן ח 
כל חוט בפני עצמו שלא יהיו מסובכין אחד בחבירו. ואם נשתהא לבוא לבהכ"נ ועי"ז   -(יח) זה מזה  

כתב האר"י ציצת יתבטל מלהתפלל בציבור כתב המ"א דאין צריך לדקדק בזה ועיין בביאור הלכה.  
  ר"ת "צדיק "יפריד "ציציותיו "תמיד:

  
  ביאור הלכה על או"ח סימן ח 

עיין במ"ב במה שכתבנו דאם נשתהא וכו' וטעם המ"א הוא דהיום אין זה רק זכר   -צריך להפריד וכו'  
ועיין ביאור הגר"א שמשיג ע"ז ודעתו    לזמן התכלת שהיה צריך אז מדינא להפריד התכלת מן הלבן

וא"כ לדבריהם אפשר   ואח"כ מצאתי בע"ת שכתב ג"כ כהגר"א  דגם היום צריך מן הדין להפריד כל חוט זה מזה
  דאם חוטי הציצית מסובכין אחד בחבירו אין לברך עליהן או אפשר דלא גרע מגרדומי ציצית 

  : עכ"פ לכתחילה בודאי החיוב להפרידן אם הם מסובכין קודם שיברך עליהן וצ"ע
  

 או"ח סימן ג אות טון איש [חז[  

  



2 
 

 שו"ע או"ח סימן יא   .2
(פי' תלוי על הקרן),    "א שצריך לדקדק שיתלה הציציות לאורך הטלית, דבעינן שתהא נוטפת על הקרן(טו) י

. י"א שאין לתת שום בגד בנקבי הטלית שמכניסים  ואם היה ברחבו לא היה נוטף, שהרי כלפי קרקע היה תלוי
  בה הציציות, ויש מתירין, וכן נהגו: 

  
 יד בנימין  

   
  

  משנה ברורה על או"ח סימן יא 
היינו בין בשעת התליה או אח"כ אם נשמטו לצד מטה (מט) יחזירם וכ"ז לכתחילה   -(עג) דבעינן וכו'  

אבל (נ) בדיעבד אין קפידא בזה אך עכ"פ יזהר מאוד שלא יהיו הציצית תלויים באלכסון על קרן זויות  
  מפני שהוא מנהג הקראי"ם שעושין כן ואם תלויים מצוה להחזירם למקומן:

  
  אות יט  -ערוך השולחן סימן יא 

שתהא נוטפת   -אין לתלות הציצית למטה לצד הארץ אלא על צד הכנף, שנאמר, "על כנפי בגדיהם"  
יקשרנה מדובק   -ולכן נכון כשקושר הקשר העליון  .  על הקרן (וזהו כוונת השולחן ערוך בסעיף ט"ו)

לצד הכנף, כדי שתחזיק שם ולא תפול למטה. ואף שעל ידי זה נתכווץ מעט הכנף, ולא יהיה בו אורך 
אגודל   אחרי   -קשר  דאזלינן  השיעור,  יש  שבהתפשטותו  כיון  הוא,  כלום  לאו  דכיווץ  בה,  לן  לית 
פסול אף על פי שכיווצו ואין בו שלוש גודלין,   -וכן להיפך כשהוא למעלה משלוש גודלין    ההתפשטות.

  ...אך כיון שבהתפשטותו יש פסולין. 
  

  חידושי בתרא .3
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 רבינו גרשום על מנחות דף מב/א   .4
  משום ב) הוא רבינא:. מבני א"י עדיף כתרי מינן דאוירא דא"י מחכיםחד מיניהו. 

  
  חידושי בתרא .5

  
  

 תוספות מסכת מנחות דף מב עמוד א ד"ה מנין לציצית .6
ולא אמר כל שאינו בלבישה אינו בעשייה   משמע הא אשה כשירה -מנין לציצית בעובד כוכבים שהיא פסולה  

  דהא לא כתיב בגופה לבישה אלא בכלאים ומילתא אחריתי היא וגבי תפילין דרשי כי האי גוונא. 
  

  תוספות על גיטין דף מה/ב 
כיון דלא    מכאן אומר ר"ת דאין אשה אוגדת לולב ועושה ציציתכל שישנו בקשירה ישנו בכתיבה.  

דהא מדפסלינן בריש התכלת (מנחות דף מב.) ציצית בעובד כוכבים דדריש   ואין נראה  מיפקדה
ואמרינן נמי סוכת גנב"ך כשרה בפ"ק דסוכה (דף ח:) ודוקא   בני ישראל ועשו ולא בעובדי כוכבים מכלל דאשה כשרה

  בס"ת ותפילין ומזוזות דכתיב וקשרתם וכתבתם דרשינן הכי: 
  

  שו"ע או"ח סימן יד 
והאשה כשרה  (א) ציצית שעשאן א"י פסול, דכתיב: דבר אל בני ישראל (במדבר טו, לח) לאפוקי א"י,  

  . ויש מחמירים להצריך אנשים שיעשו אותן, וטוב לעשות כן לכתחלה -הגה : לעשותן
  

  משנה ברורה על או"ח סימן יד 
משמע גם    דכתיב בני ישראל ועשוואפילו (ד) עומד על גבן לא מהני משום דהא  -(ב) להצריך אנשים 
  למעט בנות ישראל: 

  
 תוספות מסכת סוכה דף מו עמוד א .7

צריך לפרש טעם מאי שנא דיש מצות שתקינו לברך שהחיינו ויש   -העושה סוכה לעצמו מברך שהחיינו  
כדמוכח    ובעשיית ציצית ותפילין לא תקינוא  בעשיית סוכה ולולב תקינו כדאשכחן הכ  מצות שלא תקינו

פרק התכלת (ג"ז שם) דמפרש ר' יוחנן מאי מברך אתפילין של יד ותפילין של ראש ואילו לעשות תפילין לא 
  אפדיון הבן מברך שהחיינו דשהחיינו נמי לא מברך מדלא חשיב לה וכן    וכמו כן יש לדקדקמברך דלא חשיב ליה  

מדלא חשיב בפ' התכלת (מנחות   ואילו אמילה לא מברךכדאיתא בסוף פרק ערבי פסחים (פסחים דף קכא:)  
שם) ובסוף ר"א דמילה (שבת דף קלז:) בהדי ברכות של מילה וכן אקריאת מגילה מברך שהחיינו כדאיתא בריש  

ונראה דמצוה שיש עליה שמחה  ]1[ הקורא את המגילה עומד (מגילה דף כא:) ואילו אקריאת הלל לא מברך
ף נד.) דמברך על כלים חדשים כתב רב שרירא גאון דלא סמכינן  ודאמרינן בהרואה (ברכות ד  תקנו שהחיינו
  .וקשה מפדיון הבן בפרק בכל מערבין (עירובין ד' מ:) דבעינן מידי דאתי מזמן לזמן] 2[עלה דמסקינן 

  
 סימן קסט  -שאילתות דרב אחאי גאון  .8

  תעשה לך דכתיב חג הסוכות    שבעה יומי  ומיתב בהמטללתא    למעבדדמחייבין דבית ישראל  [א] שאילתא  
  ...  שבעת ימים תשבווכתיב בסכות שבעת ימים  
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  הערות הגרי"ש אלישיב מסכת שבועות דף כה עמוד א 
 מצוה בעשיית סוכה

רש"י ד"ה הנדרים, קונם סוכה שאני עושה. תמוה טובא דהו"ל שנדר שלא לישב בסוכה, ומ"ש 
. על מ"ש שם אם  רש"י במכות ח', ועי' סוכה מ"ו. אך ידוע מש"כ  נדר בדבר מצוה על עשיית סוכה

שכתב שאף שיוצא גם   ויעויין בהעמק שאלה.  ופירש"י שם שיש מצוה בעשיית הסוכהמצא חטוב וכו'.  

הרי שאין עשיית הסוכה אלא הכשר מצוה, ואם יש לו סוכת גנב"ך יוצא    בסוכת גנב"ך (סוכה ח' ב)
מ"מ י"ל שכל זמן שאי"ל סוכה עדיין הרי עשיית הסוכה נחשבת מצוה ,  בזה אף שלא עשה סוכה

   ...מדאפקה רחמנא בלשון תעשה לך
  
  אות א  -העמק שאלה על שאילתות דרב אחאי גאון סימן קסט 

עצמה...   בפני  וישיבה  עצמה  בפני  בסוכה  מצות עשיה  הביא  למאי  רבינו  ללמוד   :אבל  נראה  אלא 
מלשון רבינו. דאף על גב דעיקר מצות סוכה הוא הישיבה. והעשיה אינה אלא הכנה. מכ"מ יש 

. ואינו בה מצוה באשר הכנה זו כתיבא בתורה וחשובה משאר הכנות דמצות שאינן כתובין בתורה
דומה עשית סוכה וכתיבת תו"מ דכתיב וכתבתם ושמירת מצת מצוה דכתיב ושמרתם את המצות והכנה  

  ...דשבת וכדומה. לאגידת לולב ותקון שופר וכדומה שלא נזכר בהו שום הכנה אלא גוף המצוה. 
  

דהנה ידוע הכלל  .  ונראה דיש מכ"מ נ"מ בדין בין הכנה הכתובה בתורה לאינה כתובה בתורה
כדאי' פ' כ"כ בהכנה דשבת   מצוה בו יותר מבשלוחו לא בגוף מ"ע בלבד אלא אפי' בהכנה דמצוה

שבת עונג  למצות  הכנה  אלא  בהכנה    ...שאינו  אלא  אינו  דבהכנה  מבשלוחו  יותר  בו  דמצוה  ונראה 
  .. המפורשת בתורה כמו הכנה דשבת דכתיב והכינו את אשר יביאו וגו'.

  

וכ"ת א"כ אמאי מפרש הגמ' הא דתנן סוכה שאני עושה לענין ישיבה כמש"כ לעיל לדעת התוספות  
הל"ק דא"כ אפי' שבועה ג"כ חל ע"ז שלא זה נקרא נשבע לבטל אה"מ .  דילמא עשי' ממש קאמר

הא קמ"ל דכל שלא כתיב בפי'  וכמש"כ הר"ן בנדרים ד"ח א' ד"ה    אחר שאין עשי' עיקר המצוה
ואין ה"נ לענין מצוה בו יותר מבשלוחו ודאי חל השבועה שאין זה מפורש במקרא.    השבועה חל עליו.

להקשות מנלן באמת דמי שאומר סוכה שאני עושה דמכוין שאינו יושב ואין שבועה חל עליו. דילמא  
דאזלינן  דהטעם  וצ"ל  הכי.  ק'  אלה  דברי  בלא  דגם  ל"ק  הא  קיימת.  ושבועתו  כמשמעו  עושה  שאני 

ישנא  בנדרים ושבועות בלשון ב"א ומסתמא מכוין על הישיבה ג"כ. וב"א קוראין כך לישיבת סוכה כל
  :דקרא

  
 דף על הדף מסכת מנחות דף מב עמוד א .9

 המל ימול.  -בגמ': ר' יוחנן אמר המול ימול  
הנה כתיב (בראשית י"ז כ"ו): בעצם היום הזה נמול אברהם וגו', ואיתא במדרש (בר"ר מ"ט ב') כתיב סוד ה'  

וכו' עיין שם.    אמר לפניו ומי ימול אותי, אמר אתה בעצמך,  ליראיו ובריתו להודיעם, איזה סוד זו מילה וכו'
האמרי אמת מגור זצ"ל אמר הפירוש ששאל אברהם אבינו ע"ה ומי ימול אותי, הא צריך שהמוהל יהיה מהול 
כמו שכתוב (לעיל י"ז י"ב) המול ימול, ודרשו חז"ל בגמ' כאן וכנ"ל המל ימול, ואמר לו הקדוש ברוך הוא אתה  

ושאל אותו בנו זצ"ל  (קידושין כ"ג ב), כי בשעה שמל עצמו הוא מהול.  בעצמך, והוה כמו גיטו וידו באין כאחד
הבית ישראל הרי אצל אברהם אבינו ע"ה לא היתה פריעה (עי' יבמות ע"א ב), ואם כן אינו נקרא מהול כדי  

ותירץ לו האמרי אמת זצ"ל שכיון שלא נצטווה על הפריעה, שוב הוי לדידיה כגיטו וידו  , שיוכל למול את עצמו
  ע"כ.  באין באחד במילה לבדה

  
===============================================================
===============================================================  

  
 

  שטמ"ק אות ב'  .10
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 איזהו מקומן מסכת מנחות דף מב עמוד ב  .11
במרדכי (סי' תתקמ"ט) הביא דבה"ג   -ופ' הרואה ירושלמי מצריך לברך אעשיית ציצית וכו'    -ד"ה ואילו  

 עי' יפ"ע (בגמ'). -והגר"א הגיה בדברי הירושלמי . פסק נמי דמברך על עשייה עפ"י הירושלמי הנ"ל, והמרדכי עצמו פליג

  
 רמב"ם יד החזקה הלכות ברכות פרק יא  .12

וכל מצוה שיש אחר עשייתה צווי אחר אינו   כל מצוה שעשייתה היא גמר חיובה מברך בשעת עשייה  (ח)
כיצד העושה סוכה או לולב או שופר או ציצית או תפילין או    מברך אלא בשעה שעושה הצווי האחרון

מזוזה אינו מברך בשעת עשייה אשר קדשנו במצותיו וצונו לעשות סוכה או לולב או לכתוב תפילין מפני  
ואימתי מברך בשעה שישב בסוכה או כשינענע הלולב או כשישמע קול    שיש אחר עשייתו צווי אחר

אבל אם עשה מעקה מברך בשעת   השופר או כשיתעטף בציצית ובשעת לבישת תפילין ובשעת קביעת מזוזה
 עשייה אשר קדשנו במצותיו וצונו לעשות מעקה וכן כל כיוצא בזה: 

וכן כל מצוה ומצוה שהיא   כל מצוה שהיא מזמן לזמן כגון שופר וסוכה ולולב ומקרא מגילה ונר חנוכה(ט) 
וכן מצוה שאינה תדירה ואינה מצוייה בכל עת שהרי היא דומה  קניין לו כגון ציצית ותפילין ומזוזה ומעקה 

ואם לא בירך על    ופדיון הבן מברך עליה בשעת עשייתה שהחיינו  כגון מילת בנולמצוה שהיא מזמן לזמן  
סוכה ולולב וכיוצא בהם שהחיינו בשעת עשייה מברך עליהן שהחיינו בשעה שיצא ידי חובתו בהן וכן  

 כל כיוצא בהן: 
  

  ים א:טוספר תוספת ברכה דבר .13
SEE ADDENDUM  

  
 איזהו מקומן מסכת מנחות דף מב עמוד ב  .14

וצ"ע מאי  .  כלומר כיון דעד שעת עיטוף לא נגמר מצותה אינו מברך עד שיתעטף  -ומר סבר חובת גברא הוא  
שנא ממזוזה דמברך בשעה שקובעה כמש"כ הרמב"ם (מזוזה ה. ו.), והלא חובת הדר היא ולא יברך אלא בשעה  

ותירץ המג"א (סי' יט. א.) דמזוזה סתמא דמילתא קובעה בשעה שדר בה ולכן מברך על ,  שמתחיל לדור בדירה
, עי"ש מש"כ לחדש מכח זה. וראה  שעת עשיתה, אבל הטלית סתמא דמילתא תולה בה הציצית קודם הלבישה

 אבי עזרי (ציצית ג. ח.) מה שביאר בסברא זו. 
ח"א סי' י"ח [הבאנו דבריו לקמן מד. בתוד"ה טלית שאולה],   ולכאורה יש לישב עוד עפ"י הגדרת רא"ל מאלין

דמזוזה חובת הדר אין הכוונה שהוא דין בגברא גרידא, דודאי עיקר החיוב הוא על הבית רק דתנאי וגדר לחיוב  
  .הוא שיהא הגברא דר בו, ולפי"ז מחוור שפיר דהברכה הוי בשעה שקובעה בבית

  
 תוספות מסכת מנחות דף מב עמוד ב .15

 ולי נראה דמה דעביד אחר כך היינו העשייה]  2[  פירש בקונטרס משום תעשה ולא מן העשוי ]  1[  –הקוצים כו'  
וכן פרק קמא דסוכה (דף יא.) גבי    דאמר רב גופיה תלאן ואחר כך פסק ראשי חוטין שלהן כשר דזו היא עשייתן

הדלה עליה את הגפן ואת הדלעת דקציצתן זו היא עשייתן אלא טעמא משום דבעינן תלייה לשמה והא דתנן פרק  
קמא דסוכה (דף ט.) סוכה הישנה בית הלל מכשירין ופריך בגמ' ובית הלל לית להו דרב יהודה אמר רב עשאה 

אל אמר אף מן הסיסין פסולה אלמא בעינן טוייה לשמה הכא נמי בעינן מן הקוצים וכו' כי אמריתה קמיה דשמו
 עשייה לשמה לפי אותה גירסא אדשמואל פריך ולא מרב ומרב נמי מצי למפרך. 

  
  איזהו מקומן מסכת מנחות דף מב עמוד ב 

 עשאן מן הקוצים ומן הנימין ומן הגרדין פסולה:
רש"י כאן ובסוכה ט. מפרש דהן חוטין שנשתיירו   מחלוקת ראשונים מהו קוצים וכו', וטעם הפסול: א]  

או משום ]  2[  או משום חיסרון עשייה לשמה]  1[:  וטעם הפסול,  בבגד ותלויין בו, וכן מפרשים תוס'
עי' תוס'. ולפי"ז פלוגתת רב ושמואל היא בטויה גרידא אם צריך לשמה, אבל תליית  - תעשה ולמ"ה

הציצית בבגד לכו"ע הוי עשייה המצרכת לשמה. וראה בקר"א שביאר פלוגתתם לשיטתם אי ציצית  
מנא. חובת  או  גברא  פירש דקוצים היינו צמר הנאחז   ]3[  חובת  יא.)  א.  (ציצית  אבל הרמב"ם 

שתי  שיורי  הוא  וגרדין  הבהמה,  מן  הנתלשין  היינו  ונימין  ביניהם,  רובצים  כשהצאן  בקוצים 
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וכעי"ז פירש בעל המאור בסוכה ט. בשם הגאונים [וקצת בשינוי], וכן בפי' ר"ח הנדפס על הגליון בסוכה שם, וראה עוד  ,  שמשייר האורג

ובטעם הפסול: כתב בעה"מ הנ"ל דבעינן מין כנף ואין מינים הללו ראויין   במאירי שם שהביא שני הפירושים.
 .לעשות מהן בגד שהם פסולת הצמר, ובכס"מ כתב בפשיטות משום ביזוי מצוה

הנימין' כעין פירוש הרמב"ם, ובהערה  ו'מן  'מן הקוצים' פירש כרש"י,  רגמ"ה בסוגיין: הנה  ובדעת 
בשולי הדף רוצה להשוותו לגמרי לפירש"י, אך יותר נראה שהוא פירוש חדש דכל הני מיירי שנחתכו 

ו"ש, חוטין מן הבגד, ופסולן שלא נחתכו לשמן כלשון רגמ"ה, וכעי"ז פירש הריטב"א בסוכה ט. יע
 אלא שהוא פירש כן בשם רש"י, וצ"ב. 

  
 תוספות מסכת מנחות דף מב עמוד ב .16

ובקונטרס    ]2[  שמא עם הסממנין נקרא תכלתו  ]1[   דבר תימה הוא היאך מערב שום דבר בהדי תכלת  -וסממנים  
 פי' לשרות בהן כדרך הצובעין ששורין אותו בצריף. 

  
  איזהו מקומן מסכת מנחות דף מב עמוד ב 

(או"ח קמא סי'    הנודע ביהודהז"ל    -דבר תימה וכו' ושמא עם הסממנין נקרא תכלת    - ד"ה וסממנים  
"ולדידי נראה כיון שאין דם חילזון תופס הצבע בצמר כ"כ רק ע"י סממנים א"כ גם    ]3[א')  

 עכ"ל." פ"ב מציצית ה"בהסממנים שייכו לצבע זו, וכן מבואר ברמב"ם 
נראה דר"ל דלפירש"י לא מבשלים ביורה התכלת עם    -ובקונטרס פי' לשרות בהן כדרך הצובעין וכו'  

הסממנים אלא רק שורין התכלת עם אותו צריף שהוא מין אדמה [כדאיתא בכתובות עט:, ע"ז לג:]  
  ואינו מתערב עמו, והדר מבשל התכלת לבדו. 

  
 תוספות מסכת מנחות דף מב עמוד ב .17

והוי כמנחה שקמצה לשמה ושלא    מ"מ לשם נסיון נמי עבידא  ואפילו לשם ציצית  - מה טעם טעימה פסולה  
 והשתא הנך תלת תרי נינהו. לשמה

  
  איזהו מקומן מסכת מנחות דף מב עמוד ב 

והקשה הקר"א דמנא ליה לדמות ציצית לזבחים, דהתם הוא גם מחשב לשם ...    -ד"ה מה טעם  
משא"כ   בקרבן],  פסלות  חלות  דהוי  הידועים  הגרי"ז  [וכדברי  פסולה  מחשבה  והוי  אחר  זבח 

ולכן הוא מבאר דצ"ל דכיון שדרך ,  בציצית דמחשב גם לשם נסיון הוא רק העדר הלשמה גרידא
 הצביעה לנסות תחילה חשיב עיקרה שלא לשמה לגמרי.

והקוב"ש  שהביא קושיא זו בשם הגר"ח [וכן הקשה בחי' הגרי"ז כאן],    וראה בקוב"ש (ח"ב סי' כ"ב) 
עצמו מוכיח מכח זה דתוס' ס"ל דאף בקדשים פסול מחשבה של"ש הוא משום העדר הלשמה  

אולם יעוי' באבי עזרי (ציצית ב. ג.) דמישב דברי התוס' דהכא אף    יעו"ש.,  ולא משום מחשבה הפוסלת והוי דומיא דציצית
  אי נימא דמחשבת שלא לשמה בקדשים הוא חלות פסול. וראה עוד מה שציינו בזה בריש מכילתין.

  
 קובץ שעורים חלק ב סימן כב 

ולפי"ז נראה ל  פ' התכלת דף מ"ב דאם צבע לשם ציצית ולשם נסיון פסולה מידי דהוי כמנחה שקמצה לשמה ושלא לשמה עכ"  כתבו תוס'א)  
ושמעתי מכ' מו"ר הגר"ח הלוי ז"ל   דגם בגט שכתבו לשם גירושין וגם להתלמד פסול כמו בציצית 

מבריסק להקשות על דברי תוס' דאין ראיה ממנחה לציצית דפסול שלא לשמה בקדשים אינו  
דמיפסל במחשבה שלא  והא  בקדשים  לשמה  לחשוב  צורך  דאין  לשמה  משום חסרון מחשבת 
 לשמה משום דהיא מחשבה הפוסלת כמו מחשבת פיגול וחוץ למקומו ומשו"ה גם במחשב לשמה 

אבל בציצית שצבען שלא    ושלא לשמה פסול כמו בחשב לאכול בזמנו ושלא בזמנו דהוי פיגול 
וכיון    ואין הטעם משום דמחשבה שלא לשמן פוסלת בהן   לשמן כל פסולן הוא משום חסרון לשמן 

 . שצבען לשמן ושלא לשמן הרי יש בהן מחשבה לשמן וסגי בהכי עכ"ד
  

ולישב דברי תוס' י"ל בפשיטות דס"ל דגם בקדשים דמיפסלי במחשבת שלא לשמן הטעם הוא ב)  
והא דכשר   ואין הטעם משום דמחשבת שלא לשמה הויא מחשבה הפוסלת  משום חסרון לשמן 

בלא חשב כלל היינו משום דסתמא לשמה קאי ומאליו הוי לשמה דבכל מקום שצריך לשמה אין 
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כמו    הכונה שצריך האדם לכוין לזה כמו במצות צריכות כונה אלא דבעינן שיהא הדבר מיוחד לזה
בגט בעינן שיהא השטר מיוחד ועומד לגירושי האשה הזאת וגזה"כ הוא דהיחוד הזה צ"ל דוקא בשעת 

וכן בציצית בעינן שיהיו החוטין מיוחדין ועומדין למצות ציצית  כתיבה ולא אח"כ דאין הקדש לגט  
אבל בקדשים משעה שהקדישן לקרבן הרי   והיחוד הזה צריך לעשותו דוקא בשעת טויה וצביעה

הן מיוחדין ועומדין לקרבן וע"כ לא בעינן מחשבת האדם בשעת העבודה דממילא הן עומדין  
ושוב אין עומדין לשמן   אבל אם חשב בפירוש שלא לשמן בזה עקר אותן מיחודן הקודם  לשמן

וא"כ הא דמיפסלי בחשב לשמן ושלא לשמן אין הטעם   ופסולין משום חסרון לשמן כמו בציצית
דבעינן שיהא    אלא דמחשבת לשמן כה"ג אינה כראוי  משום דמחשבת שלא לשמן פוסלת בהן

 .. .הדבר מיוחד רק לשם זה בלבד ולא לשני דברים ושפיר יש ללמוד ציצית מקדשים
  

בקדשים  ה)   לחשב  אסור  בפ"ב  אמרינן  הא  פירש"י  בה  לשנויי  שרי  מי  ונדבה  זבחים  ובריש 
 וילפינן מקרא דלא יחשב ומבואר מדברי רש"י דקרא דלא יחשב קאי גם על מחשבת שלא לשמה

אבל בריש מנחות לא פירש"י משום קרא דלא יחשב עיין שם ונראה לפי פירושו במנחות דקרא 
וכן נראה מדברי    דלא יחשב לא קאי רק אמחשבת חוץ לזמנו וחוץ למקומו ולא על שלא לשמה

ואפשר דזה תלוי בשני הפירושים הנ"ל דאי נימא דפסול שלא הרמב"ן בסוף ספר המצות עיין שם  
אבל אם   לשמה משום דהויא מחשבה הפוסלת כמו מחשבת פיגול שפיר הוי בכלל קרא דלא יחשב

נאמר דאין הפסול אלא משום חסרון לשמה ולא משום דפוסל במחשבתו י"ל דאינו נכלל בקרא 
דלא יחשב דקרא לא איירי אלא היכא שפוסל במחשבתו אבל במחשב שלא לשמה אין המחשבה 

 . פוסלת מצד עצמה אלא דע"י עקירתו מסתמא ממילא מיפסל משום חסרון לשמה
  

ו) אבל נראה ראיה לפירוש תוס' מס"פ ב"ש אר"י תנאי ב"ד היה אתנו ב"ד דלא לימא לשמו כי היכא  
דלא לימא שלא לשמו שאין המחשבה הולכת אלא אחר העובד ופירש"י הילכך אי הוה אמר שלא לשמו 

שב  אף על גב דבעלים אמרי לשמו לאו מידי הוא דלאו בדידהו תליא מילתא דכתיב המקריב אותו לא יח
עכ"ל ובגמרא שם מתניתין דלא כהאי תנא דתניא ראב"צ אומר שמעתי שהבעלים מפגלין ומבואר מזה  
דלר"א בר' צדוק אם יאמר הכהן שלא לשמה והבעלים יאמרו לשמה כשר ובשלמא אי נימא דפסול  
שלא לשמה הוא משום חסרון לשמה והא דמיפסל במחשב לשמה ושלא לשמה ג"כ הטעם משום דאין 

בת לשמה בשלימות שפיר י"ל דהיכא דאיכא מחשבה שלימה לשמה מצד הבעלי' סגי בהכי  כאן מחש
אבל  אף על גב דהכהן אומר שלא לשמה לא מיפסל בהכי דמחשבת שלא לשמה אינה מחשבה הפוסלת 

אם נאמר דלא בעינן כלל מחשבת לשמה בקדשים אלא דמחשבת שלא לשמה פוסלת כמו מחשבת פיגול  
א"כ כיון שהכהן מחשב שלא לשמה מאי מהני מה שהבעלים יחשבו לשמה ומוכרח מזה כפירוש תוס'  
דהא דסתמא כשר בקדשים משום דסתמא הוי לשמה מאליו ולא כפירוש מו"ר ז"ל דלא בעינן לשמה 

 כלל. 
  

מריש זבחים דרבא רמי גט אקדשים ומשני סתם אשה  אמנם נראה ראיה גם לפירושו של מו"ר ז"לז) 
לאו לגירושין קיימא אבל אי הו"א סתם אשה לגירושין קיימא היה כשר סתמא בגט וקשה דהא בגט  
בעינן שני דברים לשם גירושין ולשם האשה הזאת וא"כ הא דסתם אשה לגירושין קיימא לא מהני אלא  

מא לענין מחשבת לשם האשה הזאת דהא אי נימא סתם  לענין מחשבת לשם גירושין אבל איך יועיל סת
 אשה לגירושין קיימא א"כ כל הנשים שבעולם סתמו לגירושין קיימי. 

  
דבקדשים כיון דסתמן לשמה קיימי אין צורך כלל למחשבת לשמה וקרא דכתיב   אבל לפי' מו"ר ז"לח)  

ושחט לחטאת אין הכונה שתהא לשם חטאת אלא לאפוקי שלא יחשוב שלא לשמה וה"נ בגט דכתיב  
וכתב לה הוה מפרשינן לקרא לאפוקי שלא יחשוב שלא לשמה דמחשבת שלא לשמה פוסלת בגט כמו  

לגירושין קיימא אנו מפרשין קרא כפשטיה שצריך לחשוב לשמה   בקדשים אבל כיון דסתם אשה לאו
אבל לפירוש תוס' דגם בקדשים בעינן לשמן והא דסתמא כשר משום דהוי ממילא לשמן א"כ בגט מאי  

  מהני סתמא לענין מחשבת לשם האשה הזאת וצ"ע.
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 תוספות מסכת מנחות דף מב עמוד ב .18
אבל אם נמצאו בשוק רוב מצויין אצל   שיש ריעותא שמא הוא צבעם ואינו בקי  -ואין ניקחים אלא מן המומחה  

 וכה"ג אמר בחולין גבי שחיטה (דף יב.).  פ' המוצא תפילין (עירובין צו:)  תכלת מומחין הן ולכך מכשירין המוצא חוטי תכלת
  

 תוספות מסכת מנחות דף מב עמוד ב .19
פי' בקונט' בחסירות ויתרות ואפי' הכי אין נקחין אלא מן המומחה לעבדן לשמן אבל    -תפילין יש להן בדיקה  

ולא פירש מנא    וכן פי' ה"ר משה בר מיימון דמזוזה לא בעיא לשמהספרים ומזוזות לא בעי עיבוד לשמן  
  ...וקשה דפ' הניזקין (גיטין דף נד:) משמע דספר ושמא מהכא ליה

  
 דף על הדף מסכת מנחות דף מב עמוד ב 

ובתוס' (ד"ה תפילין וכו') כתבו: וכן פי' הר' משה בן מיימון דמזוזה   בגמ': תפילין יש להם בדיקה וכו'.
הנה כבר נשאל הרמב"ם גופיה מחכמי לוני"ל מנא ליה,  לא בעיא לשמה. ולא פירש מנא לי' ע"כ.  

, ובתשובותיו הנדפסות ע"י חברת מקיצי נרדמים בירושלים שנת תרצ"ד כמבואר בתשובותיו סי' כ"ה
בזה הלשון, לפי שעצמו של ס"ת ועצמן של תפילין הם  הוא בסי' קכ"ט,   ותשובתו להם היתה 

המצוה כו', ועצמה של המזוזה אינה המצוה, ולא תחשוב מצוה אלא מפני שהבית חייב, ואם אין  
עכ"ל. וע' בארצות החיים ה' ציצית סי' י"א    בית אין מזוזה, אבל ס"ת ותפילין חובת הגוף התדירה

 ס"א. 
 

וכתב באור הישר (כאן): והנה מלשון תשובת הרמב"ם משמע שכל דינו הוא מסברא, אבל התוס' שלא  
ראו תשובתו כנ"ל, הבינו שיש להרמב"ם מקור לדבריו מספרי תנאים ואמוראים כמו בכל המקומות,  
ומשו"ה דרשו מקורו, וסיימו ושמא מהכא, ואפשר דשניהם צדקו יחדיו, דמקורו מהכא, ומשום דהכא 

, ובכ"ז טען שם  גופה צריך הבנה מדוע חלקו דין תפילין ממזוזה, ועל זה כתב הרמב"ם טעם הדברים
הכ"מ שלא מצינו כן בדברי רז"ל חילוק ביניהם, ולא הביא שם לדברי התוס' שהראו מקורו מהכא, ולא  

 לדברי רש"י דפסק כהרמב"ם, וע"ש בהגהות מיימונית. 
 

והנה זה עתה יצא לאור ספרו של הגאון מהר"ח ז"ל מבריסק על הרמב"ם, והראה מקור לדעת 
עליו   לכתוב  מותר  קמיע  לשם  עור שעיבדו  תניא  ה"ו) דהתם  (פ"ג  יומא  מירושלמי  הרמב"ם 

 ולא הזכיר לדברי התוס' דהכא ע"ש. מזוזה ורשב"ג אוסר ע"ש,
 

ת  אולם לפמש"כ התוס' דמסוגייין הוא סייעתא לדעת רש"י ורמב"ם דתפילין בעי עיבוד לשמה ומזוזה לא בעי עיבוד לשמה, א"כ תקשה מהכא על שיט 
הרמב"ן ושי  הרמב"ן לגיטין נ"ד ע"ב כמובא בר"ן שם, דתפילין כמזוזה ושניהם אינם צריכים עיבוד לשמן, וראייתו מסוגיא דלעיל ל"ב ע"א, והמעיין בחיד

 גופיה יראה דהי"ל גרסא אחרת בש"ס שם, ועכ"פ מהכא תקשה על שיטתו. ע"כ.
 

בסדר הדורות (במפתחות שבסוף חלק א') מציין שרק ב' פעמים נזכר הרמב"ם בתוספות בש"ס,  
 חדא כאן, והשני בברכות (דף מ"ד ע"א).

  
 רש"י על מנחות דף מג/א   .20

אין אדם יכול לבדוק הצמר אם לשם תכלת נצבע אם לטעימה  ]  1[  – מאי אין לה בדיקה דקאמר נמי אטעימה  
ל"א אטעימה וה"ק אין בודקין יורה של תכלת בטעימה שלא יפסל  ] 2[לשם ניסיון ואמרו לעיל דטעימה פסולה 

  כל היורה אלא שקיל בביעתא כדמפרש לעיל:
  

===============================================================
===============================================================  
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  ים א:טוספר תוספת ברכה דבר  .א
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